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RESUMO

Os caminhos trilhados pela educacao nos ultimos anos nos permitem afirmar que
o objeto central da discussdo sobre educacdo abrange necessariamente a ideia
de uma escola que seja capaz de atender a variedade de caracteristicas do seu
alunado. O que se fala é de uma educacdo para todos, de um espaco Unico para a
convivéncia e para a aprendizagem. Nesse contexto, autores como Paulo Freire se
tornam ainda mais importantes, auxiliando-nos na compreensao do dito e do feito,
além, é claro, de permitirem um posicionamento mais seguro na caminhada rumo
a uma sociedade mais justa e mais solidaria. Este trabalho constitui um recorte
do pensamento de Paulo Freire e busca analisar os varios sentidos produzidos e
veiculados sobre os paradigmas da exclusdo e da inclusdo, em particular aqueles
extraidos sobre a questdo da utopia na obra de Freire. Seu conceito de utopia é a
base da nossa reflexao, pois é a partir dele que defendemos a inclusdo como um
inédito viavel Seu pensamento é marcado pela luta contra qualquer discriminacao,
na busca incessante pela superacdo da relacdo opressor- oprimido. Este é um dos
mais ricos e importantes legados deixados por ele para a sociedade dos nossos dias:
o respeito pelos seres humanos no que eles tém de mais valoroso, a sua humanidade.
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ABSTRACT

The paths taken by Education in recent years allow us to state that the central
object of discussion about Education necessarily includes the idea of a school that
is able to meet the variety of characteristics of its students. The current subject is
Education for all, a single space for living and learning. It is in this context that au-
thors such as Paulo Freire become even more important, helping us to understand
what was said and what was done, besides, of course, allowing for a safer position
on the road towards a more fair and caring society. This work is a clipping in the
thoughts of Paulo Freire and seeks to analyze the various meanings produced and
published on the paradigms of exclusion and inclusion, particularly those drawn
from the utopia issue in Freire's works. His concept of utopia is the basis for our
reflection, as it is from him that we advocate the inclusion as a viable unprece-
dented feature. His thought is marked by the struggle against discrimination, in
the relentless pursuit of overcoming the oppressor-oppressed relationship. This
is one of the richest and most important legacies left by him to the society of our
times: respect for human beings in what is most valuable to them - their humanity.
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Paulo Freire foi chamado certa vez de andarilho da utopia. A utopia estimula
a busca: ao denunciar uma certa realidade, a realidade vivida, temos em
mente a conquista de uma outra realidade, uma realidade projetada. Essa
outra realidade é a utopia. A utopia situa-se no horizonte da experiéncia
vivida. Em Paulo Freire, a realidade projetada (utopia) funciona como um
dinamo de seu pensamento agindo diretamente sobre a praxis. Portanto,
ndo had nele uma teoria separada da prdatica (GADOTTI, 1996, p. 81).

Paulo Freire sempre discursou a favor dessa busca incessante pelo sonho, recusan-
do a acomodacao e mantendo viva a vontade de ser sujeito, contrariamente ao que
prega o discurso do fatalismo, que implica um futuro desproblematizado, inexora-
vel, cujos ideais sao opostos aqueles necessarios a realizacdo da préxis libertadora.

O estimulo pode levar o ser humano a concretizar seus objetivos, pois uma re-
alidade ja antes projetada é significacdo de um sonho possivel. A pratica, quando
consciente, tem poderes de transformacao e é capaz de conduzir a libertacdo. O
fato de estarmos inseridos no mundo faz com que estejamos com o mundo e ndo
para o mundo. Existem aqueles imbuidos do desejo de mudanca: o oprimido e to-
dos os que acreditam e percebem a utopia ndo como algo irrealizavel, mas como
o que Paulo Freire (2001a) denomina de inédito viavel, algo que o sonho utépico
sabe que existe, mas que so6 serd conseguido pela praxis libertadora.

Ao visualizar o inédito vidvel como um sonho, uma utopia, como algo que se
concretiza no cotidiano, o homem e a mulher comecam a desvelar a sua libertacao
como realidade possivel de ser alcancada. O estar no mundo significa empenhar-se
em acoes, reflexdes e lutas. O homem e a mulher oprimidos, abstratos, a-histé-
ricos, passam a fazer parte do mundo, com uma percep¢ao consciente, critica e
participativa, o que representa sua vocacao ontoldgica. Diz Freire (2001b, p. 85):

Nunca falo da utopia como uma impossibilidade que, ds vezes, pode dar
certo. Menos ainda, jamais falo da utopia como refugio dos que ndo
atuam ou [como] inalcan¢avel pronuncia de quem apenas devaneia.
Falo da utopia, pelo contrdrio, como necessidade fundamental do ser
humano. Faz parte de sua natureza, histoérica e socialmente constituindo-
-se, que homens e mulheres ndo prescindam, em condicées normais, do
sonho e da utopia.

O que nos move na defesa pela aceitacdo do outro é baseado no pensamento
de Paulo Freire (20013, p. 100): “Nao sou se vocé nao é, ndo sou, sobretudo, se
proibo vocé de ser”. Tal ideologia libertadora é, por vezes, entendida como im-
possibilidade, algo invidvel de se concretizar.

Falar em inclusdo atualmente é compreender’? as peculiaridades inerentes

ao ser humano, porém, cria-se um grande obstdculo a inclusdo devido a
resisténcia de muitos em aceitar o outro com suas peculiaridades.

72. Do latim comphendere, que significa “abragar junto”.
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Aceitar e respeitar a diferenca é uma dessas virtudes sem o que a escuta néo
se pode dar. Se discrimino o0 menino ou menina pobre, a menina ou 0 menino
negro, o menino indio, a menina rica; se discrimino a mulher, a camponesa,
a operdria, ndo posso evidentemente escutd-las e se ndo as escuto, ndo
posso falar com eles, mas a eles, de cima para baixo. Sobretudo, me proibo
de entendé-los. Se me sinto superior ao diferente, ndo importa quem seja,
recuso-me escuta-lo ou escutd-la. O diferente ndo é o outro a merecer res-
peito é um isto ou aquilo, destratavel ou desprezivel (FREIRE, 1996, p. 136).

Segundo Silva (2000, p. 44),

No contexto da chamada “politica de identidade”, o termo estad associado
ao movimento do multiculturalismo. Nessa perspectiva, considera-se que
a sociedade contempordnea é caracterizada por sua diversidade cultural,
isto é, pela coexisténcia de diferentes e variadas formas (étnicas, raciais,
de género, sexuais) de manifestacdo da existéncia humana, as quais ndo
podem ser hierarquizadas por nenhum critério absoluto ou essencial.

Ao direcionarmos o olhar para o debate no interior da escola, encontramos: de
um lado, os setores tradicionais, professores(as) conservadores(as), ingénuos(as)
e/ou acomodados(as), os(as) quais facilitam o continuo florescer da ideologia
opressora, cuja discriminacdo é ato corriqueiro, muitas vezes imperceptivel por
ser considerado comum; de outro, os setores progressistas, professores(as) com-
prometidos(as) com a utopia como horizonte da realidade, que assumem a praxis
como seu fazer pedagdgico cotidiano, perpetuam uma indignacdo necessaria aos
profissionais conscientes e reflexivos e consideram-se realmente professores(as),
na medida em que lutam contra qualquer forma de discriminacao, se colocam a
favor da esperanca que os(as) anima e, apesar de tudo, se colocam ante o embate
ideoldgico como lutadores(as) obstinados(as), que se cansam, mas ndo desistem.

Essa luta somente tem sentido quando os oprimidos, ao buscarem recuperar
sua liberdade e consequentemente sua humanidade, ndo se tornam opressores,
mas restauradores da humanidade. Sua tarefa é libertar-se a si e aos opressores. A
liberdade é uma conquista que se faz por meio de esforco e de responsabilidade.
E mister que a liberdade assuma o limite possivel e que seja colocada em prética
por meio da tomada de decisoes.

No mundo globalizado, os valores foram modificados. Freire (1996) alerta
para a “malvadeza” a que estamos expostos num mundo em que a ética
do mercado se sobrepée a ética do respeito e do amor entre os homens
e as mulheres. Diz ele:

O discurso da globalizacdo que fala da ética esconde, porém, que a sua
é a ética do mercado e ndo a ética universal do ser humano, pela qual
devemos lutar bravamente se optamos, na verdade, por um mundo de
gente. [...] Ha um século e meio Marx e Engels gritavam em favor da
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unido das classes trabalhadoras do mundo contra sua espoliacdo. Agora,
necessdria e urgente se fazem a unido e a rebelido das gentes contra a
ameaca que nos atinge, a negagdo de nés mesmos como seres humanos
submetidos a “fereza” da ética do mercado (idem, p. 144-145).

Observa-se, todavia, um deslocamento de sentido na direcao da superacao desse
modelo excludente de sociedade por um novo modelo fundado no reconhecimento
e no respeito as diferencas. Segundo Fonseca (1995, p. 44):

Nos nossos dias o direito de ser diferente é também visto como um di-
reito humano, que passa naturalmente pela andlise critica dos critérios
sociais que impdem a reproducdo e a preservacdo de uma sociedade [...]
baseada na l6gica da homogeneidade e em normas de rentabilidade e
eficdcia, que tendem facilmente a marginalizar e a segregar quem ndo
acompanha as exigéncias e os ritmos sofisticados.

Essa mesma observacao é feita por Paulo Vaz (1997) ao se referir a mudanca de
postura do pensamento da atualidade em relacdo a polarizacdo normalidade versus
anormalidade, caracteristica da modernidade. Segundo ele, “em nossa atualidade, a
tolerancia as diferencas inter e intraculturais é a regra. O poder ndo mais se exerce
pela producdo de uma identidade como alteridade da alteridade, provocando dor
ao obrigar o sujeito a se pensar na distancia entre normal e anormal” (idem, p. 229).

A conquista da liberdade pelos oprimidos nao se dara por acaso, mas, sim, em
sua praxis, tendo-se consciéncia de que, para alcanca-la, é necessario lutar.

Na concepcao freiriana, as varias formas de opressao as quais as pessoas sao
submetidas acabam por tirar-lhe essa liberdade, visto que todos, indubitavelmente,
nascem com vocacao natural para serem livres.

Essa libertacdo tem suporte na criatividade e estimula a reflexao e acao de ho-
mens e mulheres sobre a realidade na qual estdo inseridos, respondendo, dessa
forma, a vocacdo ontoldgica e histérica dos seres que ndo podem autenticar-se
fora da busca e da transformacao criadora da sociedade.

Por isso mesmo é que os reconhece como seres que estdo sendo, seres ina-
cabados, inconclusos em e com uma realidade que, sendo histérica também,
é igualmente inacabada. Na verdade, diferentemente dos outros animais,
que sdo apenas inacabados, mas ndo sdo histéricos, os homens se sabem
inacabados. Tém a consciéncia de sua inconclusdo. Ai se encontram as raizes
da educagcdo mesma, como manifestacdo exclusivamente humana. Isto é,
na inconclusdo dos homens e na consciéncia que dela tém. Dai que seja a
educacdo um quefazer permanente. Permanente, na razdo da inconclusdo
dos homens e do devenir da realidade” (FREIRE, 2002, p. 72-73).

A consciéncia do homem e da mulher de seu inacabamento é que o distingue

dos demais seres vivos. E, portanto, condicdo sine qua non de ser humano. Nas
palavras de Freire (1996, p. 64):
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E na inconclusdo do ser, que se sabe como tal, que se funda a educacdo
como processo permanente. Mulheres e homens se tornaram educadveis
na medida em que se reconheceram inacabados. Nao foi a educacdo que
fez mulheres e homens educdveis, mas a consciéncia de sua inconclusédo
é que gerou sua educabilidade. E também na inconclusdo de que nos
tornamos conscientes e que nos inserta no movimento permanente de
procura que se alicerca a esperanca. “Ndo sou esperancoso”, disse certa
vez, por pura teimosia, mas por exigéncia ontoldgica.

A inconclusdo, a consciéncia do inacabamento, a busca de uma condi¢do me-
lhor é a principal caracteristica do homem e da mulher. Ele(a) estd em constante
processo de transformacao, de seu fazer-se homem ou mulher.

E com base nos pressupostos de Paulo Freire que o termo “inclusdo” é enten-
dido, pois, como um inédito vidvel, um desafio que se nos apresenta como
principio ético... um sonho possivel... uma convic¢do. A espera é inimiga da
realizacdo, assim como a expectativa da realizacdo pelo outro é o berco da
inoperdncia. Por isso, e com base numa mdxima freiriana, é que entendemos
que ninguém inclui ninguém; ninguém se inclui sozinho; a inclusdo decorre
da unido de todos na luta por uma sociedade mais justa e mais soliddria.

Acreditar nisso significa estar inserido na luta pela superacdo da relacdo opressor-
-oprimido, luta que, por uma questao de principios, ninguém pode estar de fora.
N3o se trata de algo impossivel, mas de uma proposta pratica de superacao dos
aspectos opressores percebidos na realidade, que pode ser traduzido pelo iné-
dito vidvel, ou seja, uma coisa inédita, ainda ndo claramente conhecida e vivida,
mas sonhada. Conforme diz Ana Maria Freire (20013, p. 206), nas notas da obra
Pedagogia da esperanca, de Paulo Freire:

Esse inédito viavel é, pois, em ultima instancia, algo que o sonho utdépico
sabe que existe mas que so serd conseguido pela praxis libertadora que pode
passar pela teoria da acdo dialdgica de Freire ou, evidentemente, porque
ndo necessariamente so pela dele, por outra que pretenda os mesmos fins.

Acreditar na transformacao do mundo pelos caminhos freirianos da comunhao, do
didlogo e da conscientizacdo é acreditar na capacidade de todos os seres humanos
alimentarem juntos o ideal utépico da mudanca, no qual a inclusao é, nos nossos
dias, um dos maiores entre todos os sonhos: uma realidade em que opressores
e oprimidos se facam, de fato, livres dos elos aprisionantes do preconceito, da
discriminacdo e da injustica.

Este é, sem dlvida, um dos mais ricos e importantes legados deixados por Paulo
Freire para a sociedade dos nossos dias: o respeito pelos seres humanos no que
eles tém de mais valoroso, a sua humanidade.
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