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RESUMO
Este artigo procura contextualizar e refletir sobre questoes emergidas a partir
do Movimento de Cultura e Educacdo Popular no Brasil desde os anos sessenta.
Analisa temas e situacoes reelaboradas pelo reposicionamento conceitual que
tais experiéncias propiciaram e que prosseguem vigentes e ativas na atualidade.
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ABSTRACT
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APRESENTACAO

Com o risco da arbitrariedade que estas escolhas sempre apresentam é possivel
expor alguns temas e caracteristicas que decorreram das praticas e das reflexoes
provenientes do Movimento de Cultura e Educacao Popular, desde os anos sessenta
do século XX, no Brasil e na América Latina.

Procuramos refletir e reafirmar neste texto algumas subversoes ocorridas desde
essa experiéncia, tal como o conceito de cultura, herdado dos cientistas sociais
europeus e que no Brasil e na América Latina que se converteu em palavra-chave
de um projeto politico cultural e educativo de libertacao; as transformacoes
metodoldgica que foram elaboradas desde a experiéncia desse grupo que ousou
pensar e embeber-se do proprio contexto e realidade, frutos dos processos
colonizadores; sua contribuicao para a subversado das realidades instauradas como
verdades politicas e conceituais sob a égide de uma epistemologia de contextos que
contemplavam, especialmente, o Norte; a concepcao de “consciéncia oprimida” que
revelou ainterdicdo das praticas culturais, dos territérios étnicos e dos existentes,
mormente quando os diversos segmentos populares se reconhecem como “corpos
oprimidos”, colonizados, especialmente a partir da década de noventa, e juntos
buscam libertar-se.

Nesse sentido, este texto procura evidenciar alguns aspectos da experiéncia
dos movimentos de cultura e educacao popular e discorrer de forma sucinta sobre
novas praticas que dela emergiram. Sao situacoes que destacaram nichos genuinos
de poténcia para as educacoes préprias, dentre eles, indigenas, quilombolas,
camponeses e que revelam uma vocacdo mais porosa a democracia, aos direitos
humanos, sociais, culturais, territoriais e ambientais e com disposicoes para a
solidariedade e a paz.

Os desdobramentos desse movimento de emancipacao popular mostraram
que os segmentos populares ndo podem ser reduzidos a uma Unica categoria de
cidadaos e cidadas, tal como pretendeu o processo histérico colonizador que refletia
especialmente os interesses de certos grupos que desejam universalizar valores
e padroes de comportamento. Seguindo uma observacao bastante freireana os
movimentos de cultura e educacdo popular se reinventaram e aplicaram, desde o
seu contexto, da sua realidade e com seus proprios sujeitos a principal proposicao
feita por Paulo Freire: “A Gnica maneira que alguém tem de aplicar, no seu contexto,
alguma das proposicoes que fiz é exatamente refazer-me, quer dizer, ndo seguir-
me.” (FREIRE&FAUNDEZ, 1985, p. 41).

1. NAVEGASAO DE LONGO CURSO - MOVIMENTOS DE CULTURA
E EDUCACAO POPULAR NO BRASIL

Entre os anos sessenta a oitenta do século XX o Continente latino-americano
foi perpassado por uma sequéncia de inovacoes que envolveram a filosofia, a
teologia, a pedagogia, as ciéncias sociais, as artes, e tiveram forte influéncia, entre
outras instituicoes, em segmentos de igrejas e organismos religiosos. Claro que
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naquele contexto acontecimentos ao Norte e a Leste do Equador provocaram no
Continente Latino-Americano impulsos decisivos para que essas inovacoes tivessem
curso. Lembramos, por exemplo, o Concilio Vaticano I, dos anos de 1962 a 1965
e os eventos de Paris, em 1968.! Ndo menos importantes naquelas décadas foi a
Revolucao Cubana, que culminou com a destituicao do ditador Fulgéncio Batista
em 1959 e a instauracdo da primeira sociedade socialista no Continente; bem como
as emancipacoes das ex-colonias africanas, que se estenderam do fim da Il Guerra
Mundial, em 1945 até 1975, quando da emancipacdo das Colbnias Portuguesas
de Mocambique e angola. Lembramos que durante o seu longo exilio Paulo Freire
trabalhou intensamente em programas de educacdo em tais ex-colonias.

Ao longo de toda a América Latina sucessivos movimentos e embates se
instauraram culminando nas dramaticas ditaduras a que foram submetidos paises
como o Brasil, a Argentina, o Uruguai e o Chile. Entre os “cristaos-militantes” o
Concilio Vaticano Il foi essencial, ele mesmo provavelmente influenciado por ventos
que se originaram e se formaram mais ao Sul do Equador. Nao esquecamos que o
proprio Concilio Vaticano I, no entanto, encontrou eco de fato na América Latina,
apos a Segunda e a Terceira Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano
realizadas respectivamente em 1968 em Medellin, na Colémbia, e no ano de 1979
em Puebla, no México. (DUSSEL, 1992, p. 22-31)

A partir desse pano de fundo se torna compreensivel o impacto da nascente
Teologia da Libertacao nos setores populares, e o surgimento das Comunidades
Eclesiais de Base, em que a Educacao Popular, a partir do método que se convencionou
chamar de “Método Paulo Freire” teve papel preponderante e decisivo.

Desde o inicio dos anos sessenta a experiéncia de Paulo Freire e sua equipe do
servico de extensao cultural da entdo universidade do Recife, a partir da experiéncia
de alfabetizacdo de adultos em Angicos, no Rio Grande do Norte, despertou o
interesse de muitos grupos, especialmente cristdos, que comecaram a usa-la e
reproduzi-la nos encontros das comunidades Brasil afora, e que logo encontrou
receptividade também em varios outros paises da América Latina.?

Inimeros grupos cristaos e organizacoes de tendéncia progressista procuravam
realizar contribuicoes para uma transformacao social por meio de projetos
educativos para as classes populares e o método desenvolvido por Freire e seu
grupo permitia articular praticas e teorias sobre bases e relacoes multiplas e
complexas. Ressaltemos que a revista “cristianismo y sociedade”, de um movimento
ecuménico latino-americano, o ISAL —Iglesiay sociedad en América Latina, em um
numero especial publicou pela primeira vez em artigos sequentes o que vieram
os capitulos de Pedagogia do oprimido.

1 O Concilio Vaticano IT - XXI Concilio Ecuménico - foi convocado pelo papa Jodo XXIII, em 25.12.1961,

com a primeira sessao inaugurada em 11.10.1962. Foi encerrado sob o papado de Paulo VI, em 8.12.1965.
2 Por exemplo, na Bolivia os trabalhos de Benito Fernandez ¢ Eduardo Gonzales sdo de primeira im-

portancia para detectar a influéncia de Paulo Freire na Bolivia, tanto no campo da educagdo popular como

sobre a obra educativa das igrejas. (Fe y Puenlo,1987, p. 3).
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Tal como a educacado popular, o teatro do oprimido, a investigacao-acao-
participativa, a politica da libertacdo e outros movimentos e iniciativas insurgentes
e emancipadoras, a teologia da libertacdo surgiu entre nés quando teélogos sairam
de seus nichos e se aventuram a pensar o diferente, o divergente e insurgente,
o profano, o popular, o indigena, a mulher, a mUsica, a poesia. Uma teologia, que
ao falar dos céus, aprendeu com os dilemas e desafios do ser humano, encarnado
e expropriado, a repensar Deus e a sempre misteriosa relacdo entre ele e o ser
humano, a partir do povo.

Seria muito Improvavel que uma Teologia da Libertacdo surgisse desde a América
Latina, sem que tedlogos de formacao crista ndo se fizessem também estudiosos
de “filosofias profanas” —inclusive a marxista — assim como de ciéncias sociais e de
pedagogias revolucionarias. Desde essa perspectiva, educadores teélogos, como
Preiswerk (1987, p.1-2) consideram que a busca e a elaboracdo de uma teologia
popular deveria passar pela recopilacdo dos testemunhos da vivéncia da fé do povo
mas também “deveria superar um simples nivel de descricdao para poder alcancar
um soélido marco teolégico com uma clara proposta pedagdégica”.

A nova proposta que surgia no Brasil no inicio dos anos sessenta se difundiu
pela América Latina, sobretudo, com o nome de Educacao Popular, reflete um
corpo de ideias e praticas insurgentes e emancipadoras aberto a varios planos de
pensamento e de acdo que se expressa em seus primeiros documento. E ndo poderia
ser diferente, pois 0 que se ensejava era uma proposta pedagdgica alternativa de
trabalho politico/pratico, amoroso e inter/transdisciplinar. ?

Trata-se, portanto, de uma acdao multipla que convocou a interagirem ciéncias,
artes, pedagogias e outras praticas sociais partindo da cultura, e se realizando
através da cultura; especialmente a que se denominou cultura popular. Viveu-se
uma rica experiéncia porque em diferentes regidoes da América Latina grupos de
pessoas militantes e pesquisadoras se acercaram do tema da dominacao cultural,
isto é, a cultura latino-americana, pelo viés da dominacao e da exclusao.

A criacdo de movimentos de cultura popular em varias regides do Brasil, foi
resultado e implicacdo direta da proposta da Educacao Popular e lembramos que
em 1964 realizou-se em Recife, por iniciativa da equipe coordenada por Paulo
Freire, o Primeiro Encontro Nacional de Movimentos de Cultura Popular. Boa parte
dos documentos originarios foi reunida, anos mais tarde, no livro Cultura Popular
e Educacdo Popular, memoria dos anos sessenta, organizado por Osmar Favero,
antigo coordenador do Movimento de Educacdo de Base. * E oportuno lembrar

3 Quem queira conhecer com mais vagar os documentos do movimentos de cultura popular dos anos
sessenta no Brasil remetemos a um livro-coletanea organizado pelo professor Osmar Favero, um dos edu-
cadores populares de mais larga trajetoria na América Latina: Memoria dos anos sessenta; cultura popular
e educagdo popular. Nele estdo arrolados os principais documentos pioneiros dos movimentos de cultura

popular, uma das origens diretas do que veio a ser a educacao popular.

4 Podemos encontrar os mais importantes textos e documentos dos “anos sessenta” no livro sugerido do

professor Osmar Favero Memoria dos anos sessenta; cultura popular e educacao popular.
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gue a maioria deles ndo sobreviveu ao golpe militar de 1964 no Brasil, mas a
relevancia, as contribuicoes de suas ideias originais, causais, permanece visivel
em uma diversidade de experiéncias de educacao popular seja no Brasil ou na
América Latina.’ (PREISWERK, 1987;1995).

O trabalho que abriu passagem mais definitiva para esse mar de experiéncia
educativa e popular foi realizado por pessoas provenientes de varias origens
sociais performadticas-poéticos-disciplinares, como Paulo Freire, Orlando Fals-
Borda, Camilo Torres, Gustavo Gutierrez, Augusto Boal, Henrique da Lima Vaz,
Leonardo Boff, Enrique Dussel, Martin Baro, Thiago de Mello, Salvador Allende,
Victor Jara, e tantas e tantos outros e outras, que a escreveram e reescreveram,
entre a Argentina e o México. Uma acao multipla como dissemos, que convocou
ciéncias, artes, pedagogias e outras praticas sociais a interagirem, partindo do
imenso mar que sao as culturas, se realizando através da cultura, especialmente
da cultura popular.

De forma inédita na histéria das ideias e das acoes que consideramos de vocacao
popular em sua individualidade e através das suas coletividades, foram elaboracoes
e propostas que derivaram de uma opc¢ao de pessoas que escolheram, de forma
colaborativa e dialdgica, sulear as acoes culturais para a liberdade, a partir dessa
base comum, a metodologia proposta pelo grupo freireano. E na América Latina,
para falar de educacdo popular como pratica educativa das igrejas, Paulo Freire
é um nome que nao pode ficar de lado. (PREISWERK, 1987).

Assinalamos uma escolha responsavel por conformar um conjunto de acoes
e reflexdes praticas que coexistiram de modo inter/transdisciplinar, ligadas por
um conjunto de conceitos e palavras que foram icadas e posicionadas em acordo
com as exigéncias histéricas, no momento do perigo: insurgente, revoluciondrio,
emancipador, popular, libertador, liberador, participante, engajado, militante, contra-
hegeménico, humanizante e outras mais. No inicio de seu trabalho Paulo Freire ndo
falou explicitamente de Educacao popular, mas utilizou-se de expressoes como
as que acabamos de listar, bem como de outras, que expressam a educacao que
vislumbrava.

O pensamento de Paulo Freire “soube adaptar-se e radicalizar-se a medida que
as praticas inspiradas em sua teoria se politizavam”. (PREISWERK, 1995, p.40).
Segundo o autor ele foi capaz de “articular uma pratica educativa transformadora
com a sintese filoso6fica de diversas familias ideoldgicas”. Ou seja, seu pensamento
ofereceu uma possibilidade de debate para aqueles que se encontravam realizando
um exercicio “pratico e educativo transformador com os sujeitos populares a partir
de opcoes e horizontes diferentes”, conforme analisa.

Dessa forma, podemos dizer que a proposta dos Movimentos de Cultura Popular
dos anos sessenta subverteu, de uma maneira politicamente motivada, a esséncia
de seu sentido original. Cultura Popular deixava, assim, de ser um conceito

5 Conf. O livro de Matthias Preiswerk resultado de seu minuciosos estudo de doutorado sobre

Educacao Popular e Teologia da Libertagcdo com foco nos Movimentos de Cultura e Educagao
Popular na América Latina, desde a Bolivia.
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cientifico herdado pelos cientistas sociais dos antiquarios folcloristas europeus,
para converter-se na palavra-chave de um projeto politico de transformacao social
que ousou partir das culturas préprias de camponeses, trabalhadores urbanos e
outros atores sociais populares, desafiando educadores/as populares de diversas
origens confessionais e sociais, avancando a reflexao.

Assim como as velas de um barco, as palavras “foram icadas” ¢ em favor dos
ventos dos processos e saberes dos movimentos de culturas e educacao popular,
e isso foi decisivo para que palavras velhas e novas fossem transmutadas de
conceitos, em palavracao, e poténcia para reorganizacoes tanto praticas quanto
conceituais a respeito de “popular” e de “cultura”. Dada a importancia e o alcance
realizado pelo reposicionamento conceitual, cultura e educacdo popular puderam
ser pautadas em suas ressignificacoes mesmo em tempos atuais, pelas trajetoérias
dos movimentos sociais, culturais e étnicos contemporaneos.

2. ICAR VELAS E ENFRENTAR OS VENTOS - ENTRE
MOVIMENTOS SOCIAIS E CULTURAIS

No transcurso dos anos oitenta, a partir de uma visdo mais antropolégica, se
desdobrou uma reflexao sobre uma pratica da educacao mais alargada para uma
forma de “militancia”, na qual a arma de luta era a “palavra”. Palavra que ndo se
pretendia como pura repeticao da alocucao alheia, mas, palavra verdadeira, capaz
de descobrir, elaborar realidades, adequada a renovar e a transformar situacoes.
Por isso, posicionada como “palavracao”.

Partindo de uma visdo que situa a origem da Educacao Popular no contexto
dos grupos sociais ndo diferenciados por divisao de trabalho’ Branddo analisou
que as/os educadoras/es populares deveriam interrogar-se sobre o modo como
se articulam os sistemas sociais, familiares e extra familiares, de transferéncia do
conhecimento e as relagoes entre saber e poder, particularmente no interior dos
grupos étnicos subalternizados.

Entre criticas e autocriticas sobre o que acontecia no movimento de educacao
popular, deveria se interrogar sobre o despropésito do volume de estudos sobre
a ideologia de determinados grupos sociais populares em oposicdo a caréncia
de trabalhos a respeito do processo de producao do saber popular. A Educacao
Popular que nasceu como aliada da cultura popular nem sempre se apresentava
como conhecedora das representacoes simbdlicas e da consciéncia dos setores
populares. Caberia, entdo, interrogar se por traz deste fato ndo haveria o signo
de uma tendéncia colonizadora da qual a Educacao Popular ndo havia, ainda,
conseguido se desvencilhar.

6 Walter Benjamin. Passagens, 2005, p. 515. [N 9, 6].
7 E dificil saber até onde devemos remontar no tempo para encontrar as origens da educagdo popular. De

fato, todo recorte na historia ja corresponde a uma delimitacdo de um fendomeno, mas o que fazemos nesse

momento ¢ localiza-la dentro de uma perspectiva mais antropoldgica do que historica.
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A época comparecia uma compreensdo que avaliava a cultura popular com graves
resquicios de “alienacdo”, e também como negadora de direitos humanos por ser
ela mesma vitima de uma forte imposicao de conhecimentos, valores, formas de
relacionamentos interpessoais etc. originada de um grupo considerado superior,
de forma que essas desigualdades se traduziam na negacao de identidades e na
expressao da prépria experiéncia no mundo. O/a educador/a popular corria o risco
de colocar-se frente ao perigo de avaliar “o universo do saber popular como um
lugar carente de légica e de ordem, parte de uma trama desarticulada de cultura,
definindo entdo sua tarefa como a de descobrir o que existe de auténtico nessa
cultura, ou explica-la com sua prépria cultura de educador”, analisa Brandao
(1985b, p. 145).

Frente a tal questdo, a autocritica que deveriam fazer-se os/as educadores
populares/as era também de fundo antropolégico. Seria imprescindivel que tivessem
diante de si algumas questdes de fundo para a Educacdo popular, para que se
interrogarem sobre aimportancia de compreender o modo como a “transferéncia”
de conhecimentos nos sistemas sociais familiares ou extrafamiliares era articulada
nesses grupos, e, em particular, as relacoes entre saber e poder.

O debate instaurado desde o campo antropoldégico dizia respeito ao que
naquele momento, entdo, era compreendido como certo “desvencilhamento ndo
assumido da realidade do outro” e que admitia, de certa forma, que os sujeitos
fossem percebidos como nés desejamos. Deste modo o/a educador/a popular se
sentiria livre e autorizado/a “para atuar sobre ele transformando-o segundo sua
imagem e o horizonte que, a priori minha consciéncia elegeu para ele”. (BRANDAO,
1985b, p 145). Ou seja, a autocritica deveria considerar nesse mapa de navegacao a
possibilidade e o risco de continuarmos colonizando, mesmo na lingua e na cultura
nativa, de modo andlogo ao que fizeram os jesuitas com os povos originarios.

A Educacao Popular como movimento inclusivo, criativo e revolucionario, como se
pretendia no Brasil e na América Latina, trouxe a exigéncia do reposicionamento da
prépria pratica daqueles que produziam suas teorizacoes, escrevendo e reescrevendo
sobre a educacdo popular entre e com os seus praticantes. Esse movimento
culminou na criacdo de novos principios e suscitaram novos horizontes teéricos
e metodoldgicos, que foram vivenciados por meio de propostas praticadas pelos
atores sociais que expressavam seu desejo e, como ele, seu papel transgressor e
revolucionario com composicoes conceituais como: consciéncia historica, processo
humanizador da histéria, cultura popular, pedagogia do oprimido, educacdo libertadora,
educacdo popular, investigacdo-acdo-participativa, sociologia da libertagdo, teologia
da libertacado, politica da libertacdo, teatro do oprimido, releitura latino-americana
do marxismo, didlogo cristdo-marxista, socialismo humanista, etc.

Entrementes, se encontravam em vigor certas formulacdes nos segmentos e
organizacoes nao hegemonicas da sociedade civil organizada, e que ndo eram
COMUNS a esses grupos, tais como: feminismo, feminismo libertdrio, indigenas,
organizacoes indigenas e negras, movimento negro, para citar alguns. A nosso ver,
essas foram algumas questoes que permaneceram na liminaridade e como fronteira
pratica e reflexiva, insuficientemente apreciadas pelos nlcleos que refletiam e
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teorizavam o movimento de Educacao e Cultura popular.

Naquele contexto os que precariamente aqui chamamos de “nao universalizaveis”
existiam, e ndo deixaram de pautar e articular questoes de género, indigenas,
quilombolas, por exemplo. Sdo coletivos que se encontravam presente e, no entanto,
subsumidos/as no arcabouco tedrico dos universalismos que ainda persistiam nas
reflexdes dos grupos de educacao popular, ndo obstante os avancos alcancados.

Independente de suas limitacoes, a experiéncia do Movimento de Cultura e
Educacdo Popular foi um contexto que nos ajudou a entender e reafirmar o mundo
em suas diferencas, o que demandou o reconhecimento da diversidade étnica e
cultural que nele habitam e sdo permanentemente re/elaboradas. Abranger o
mundo em suas diferencas, como procurou realizar o Movimento de Cultura e
Educacdo Popular, ensinou que a consciéncia se manifesta na vida e na pratica
das classes e dos diferentes grupos e segmentos sociais, antes que na claridade
dos discursos. De tal maneira que, “entender a consciéncia nos termos em que
vinhamos fazendo, denota um marcado corte iluminista”, como analisou Marco
Raul Mejia. (1988, p. 50).

Entretanto, isso ainda ndo significou uma ruptura, mas antes um aprendizado
de que a “consciéncia de ser oprimido” somente serd alcancada por meio de acoes
coletivas e colaborativas, que envolvam grupos sociais e étnicos diferenciados. E
essa nova forma de ver-se e posicionar-se frente as situacoes de opressao guarda
profunda relacao com a retomada da palavra, o pronunciar a verdadeira palavra,
sem o uso do espelho do colonizador/opressor.

Em Paulo Freire a palavra sempre teve centralidade especial, pois ndo ha
libertacdo sem a tomada da palavra, que implica também em palavracdo. Porque
a palavra é criadora e transformadora da vida e ndo hd palavra verdadeira que
ndo seja uma unido inquebrantdvel entre acdo e reflexdo e, por fim, que ndo seja
praxis. Dai porque dizer que a palavra verdadeira transforma o mundo. (FREIRE,
1972, p. 97-98). Ao participar de um semindrio de Educacdo Crista e Educacdo
Popular na Bolivia, em 1987, ele diz:

Tenho a conviccdo de que nossas culturas populares sdo ricas em palavras,
precisamente, na medida em que sua memoria é oral [...]. O baile e o canto
é exatamente um contexto tedrico, e isso é o que os universitdrios ndo
percebem; aquele é um contexto tedrico, aquele corresponde a meu semindrio
na universidade, ou teus semindrios na universidade, ndo o fazes cada dia,
mas quando o fazes, o fazes até o fim, para ensinar”. (PREISWERK. 1987,
p. 21-22).

A palavra inauténtica é aquela com que nao se pode transformar a realidade,
porque resulta da dicotomia que se estabelece entre seus elementos constitutivos,
de tal modo que “se esgotada a palavra de sua dimensao ativa, se sacrifica também
automaticamente a reflexao, transformando-se em palavrério, em mero verbalismo.”
(PREISWERK, 1987, p. 24).}

8 Documento de trabalho do seminario: Educacion cristiana, Educacion popular. Apresentacdo e selecao

de trabalhos feita por Matthias Preiswerk na revista Fe y Pueblo.
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Retomar a palavra implica também reposicionar os conceitos para ampliar o
escopo da reflexado, e isso exige que o conceito sejam icados ao vento das pautas
dos movimentos e das lutas sociais contemporaneas, o que demanda um especial
percurso, e ndo abrir mao de considerar a consciéncia de um determinado “corpo
oprimido”. Esse reposicionamento permite-nos associar, por exemplo, as lutas
territoriais indigenas as lutas pela recuperacdo de um territério, que também é
um corpo e que nao pode deixar de ser pensando como um corpo oprimido no
contexto brasileiro e latino americano. Consideramos que sao embates onde
melhor de pode observar a analogia entre opressores e oprimidos, quando esta
relacdo é extensiva, entdo, a prépria Terra.

No corpo oprimido do territério se revelam as interdicoes de uma consciéncia
oprimida por meio das interdicoes das praticas culturais dos corpos humanos e
nao humanos cerceados que estdo em seus movimentos, em seus deslocamentos,
em suas expressoes étnicas. E ali podemos reconhecé-lo como corpo oprimido,
colonizado, que busca libertar-se, descolonizarem-se por meio de suas culturas
préprias, suas lutas e coexisténcia com outros corpos. Estes também sdo para Paulo
Freire “Os esfarrapados do mundo”, e com quem, descobrindo-nos neles, com eles
sofremos e com eles lutamos. (1972, p. 5). Uma consciéncia critica e questionadora
certamente nao deixaria de manifestar nesse corpo territorializado o seu desafio
de resistir ao sistema de opressao e colonizacdo, através de acoes que assumem
o corpo territério como corpo étnico em coexisténcia com o nosso corpo.’

Nesse sentido dizemos que os movimentos territoriais atuais demandam uma
relacdo com sua realidade histérica e ancestral, o que envolve assumir um corpo e
um pertencimento étnico, como vem ocorrendo com os povos indigenas e negros.
Elevar esse corpo a uma condicdo de autonomia e liberdade exige um processo
de libertacdo e superacao da consciéncia oprimida e colonizada, a fim de elaborar
uma consciéncia critica que supere a sua condicao de subalternidade.

Os termos do embate indigena colocados como demandas territoriais, culturais
e por dignidade nos ajudam a ponderar, por exemplo, sobre a agéncia que os
humanos - os universalizdveis - assumiram e exerceram sobre a terra, a partir das
conquistas e liberdades que lhes permitiu um entendimento que considera alguns
humanos superiores aos outros humanos e aos demais seres de vida.

3. NAVEGACAO DE CABOTAGEM - POLITICAS DE RESISTENCIAS
COLABORATIVAS E CORPOS COLETIVOS

“O passado é o Unico que se encontra a nossa frente, o futuro estd atrds, as
nossas costas”. (provérbio Aymara). Nesse sentido os movimentos sociais atuais

9 Reflexdes sobre “consciéncia oprimida e corpo e territorio oprimidos” sdo desenvolvidas na tese de dou-
torado da autora deste artigo, a partir de pesquisas sobre as lutas territoriais indigenas do povo Tupinikim, no
Espirito Santo. A tese ¢ orientada pelo professor Dr Erineu Foerste e coorientada pelo professor Dr. Carlos
Brandao. A pesquisa encontra-se em curso no Programa de P6s Graduagao em educacdo da Universidade

Federal do Espirito Santo, com defesa prevista em 2020.
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continuam a atualizar e expandir temas antes esbocados pelos grupos freireanos,
e, a0 mesmo tempo, os ressignificam. Muitos indicios e sinais nos chamam a olhar
o passado onde encontram-se a origem das grandes contradicoes em nossas
sociedades e sinalizam para as injusticas e desigualdades mais contundentes de
nosso tempo.

Alguns temas caros aos estudos freireanos permanecem entre nés como
bissolas apropriadas para nos manter suleando, com reconhecimento e respeito
as culturas no Brasil e na América Latina, em tempos de mar revolto: a liberdade
como condicdo para uma vida democratica; o reconhecimento e originalidade da
cultura e do saber popular; a educa¢do como ato politico (como producdo e ndo
como transmissdo de conhecimentos); e, especialmente, a recusa ao pensamento
unico, em equivaléncia a reelaboracdo por Souza Santos (2010). Podemos dizer
também, no sentido proposto por Clastres, que Paulo Freire foi um “bom chefe”,
ou, um “bom cacique” comparavel ao que percorre entre os povos originarios e
expressa a ideia de que ndao compete ao chefe ordenar, ou aconselhar, com as
suas proprias palavras. Antes de tudo cabe ao bom chefe enunciar aos outros as
palavras que todos conhecem e que qualquer um pode “dizer”."

O que mais reuniu e congregou pessoas em frentes de luta popular nao foi
propriamente a educacao popular, mas sim a “cultura popular”, pensada naquele
tempo como uma acdo politica emancipadora que se realizava através de uma
interacdo entre diferentes atores culturais provenientes da academia, do meio das
artes, de comunidades e movimentos populares. A propria expressao educacdo
popularsurgiu anos mais tarde quando as propostas de Paulo Freire espalharam-se
por toda a América Latina, ao final dos anos sessenta e especialmente na década
de setenta.!' (BREISWERK, 1995; Brandao,).

Desde essa perspectiva também é possivel entender a emersdo, nos anos
oitenta e noventa, dos segmentos pouco visibilizados como coletivos no cenério
da experiéncia de educacao popular. Um conjunto de movimentos ocupou o espaco
publico, assim também como suas organizacoes que apresentaram-se constituidas
de novos/velhos protagonistas e levantaram suas bandeiras e agendas de lutas,
ressignificaram/ressignificam novas e velhas palavras e conceitos.

Na questdo indigena, por exemplo, tivemos a Marcha pela Dignidade e pelo
Territorio, organizada desde o movimento indigena boliviano, em 1990, e seguido
pelo movimento indigena equatoriano, com a organizacao de uma marcha sob o

10 “A quem serve a educagdo”. Documento inédito elaborado para o Tercer Encuentro Internacional
de Educacion Social, realizado em Mendoza, Argentina, pela UNCUYO, entre 14 e 15 de margo de 2019:
“Pierre Clastres faz em A sociedade contra o estado uma série de retomadas a respeito da “obrigagao moral”
geradora da reciprocidade e, portanto, da possibilidade da sociedade, tal como pensada por Marcel Mauss.
Clastres revisita a vigéncia da reciprocidade através da circulagdo de dons e contra-dons entre pessoas e
coletivos de pessoas, para estabelecer uma ideia que parece também oportuna para pensarmos a educagao.”
(2019a., p. 3).

11 “A quem serve a educagdo”. 2019.
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mesmo mote. Em 1994 o movimento Zapatista, em Chiapas, também eclode com
sua bandeira de luta pelo direito a dignidade, a autonomia e ao territério. Uma
distincao que se observa em relacdo a esses movimentos atuais aos anos setenta
e oitenta, especialmente, é a emergéncia da diversidade de sujeitos de diferentes
origens sociais, culturais e étnicas, dentre outras variantes e vocacoes.

Algumas caracteristicas como a busca da construcao de uma autonomia politica
e econdmico-produtiva dos movimentos campesinos, por exemplo, permanecem
marcantes. Eles fazem sua resisténcia permanecendo fiéis a criacoes de alternativas
de producao, de economia solidaria, de producao organica, dentre outras. Ao
final, a demanda desse movimento é a construcdo de sua prépria autonomia
material e simbélica, ndo apenas em relacado as forcas capitalistas e neoliberais do
mercado, mas também em relacdo a um Estado que tenta cercear as liberdades
e as alternativas de resisténcia ao modelo capitalista explorador e excludente.

Em seus ultimos escritos Paulo Freire revisitou os tempos de antes quando a
pedagogia-e-educacao era pensada como uma dimensao da cultura que propiciou
a recuperacao da tradicdo original dos movimentos de cultura popular dos
anos sessenta no Brasil. Dessa forma, abriu-se um didlogo com e entre outras
modalidades de educacao e acdo social vivenciados nesse contexto de experiéncia
entre multi-interacoes e contribuicoes provenientes de pluri-diversas teorias e
propostas. Permitiu também condicoes para ampliar olhares sobre questoes como
as ambientais, por exemplo, o que resultou em estratégias originais na pauta dos
movimentos territoriais, em simbiose com estas.

Consideramos, por exemplo, o processo de politizacao da cultura que ao
aprofundar-se colocou em destaque a memoria, a tradicdo e a ancestralidade,
e porque essas perspectivas se entrelacaram questdoes campesinas, indigena,
quilombola, afrodescendente, por exemplo, foram inseridas na dindmica das lutas
e ganharam espaco como fortes mobilizadoras de identidades étnicas e culturais'.

Até os dias atuais a construcdo de uma ideia de justica e de cidadania continua
a desafiar a pauta da educacao popular da igualdade de género e da valorizacao
das diferencas, e se apresenta como forte vetor critico ao viés colonizante que
nao foi totalmente superado em importantes debates advindos desses campos.

Uma resisténcia que sirva a construcao da democracia no Brasil necessariamente
nao deveria abrir mao de cendrios simbdlicos como a educacdo. Entrementes, deveria
avancar para outras modalidades de préticas pedagdgicas que, embora préximas as
que requerem um nicho préprio, como a educacao indigena, quilombola, do campo,
delas diferem porque sua acado ndo se dirige a um territério geografico-social e a
seus sujeitos claramente definidos (indios, quilombolas, camponeses), e nem a um
“campo social” como uma cidade. Uma variante de educacao que carregue sentidos
menos restritos ao curricular e escolar possivel encontramos categorias como:
Educacdo para a Paz, Educa¢do Ambiental, Educacdo e Direitos Humanos e outras
de semelhante abrangéncia. Algumas dessas categorias ja ingressaram na escola,
outras permanecem a sua margem, e, no entanto, tém originado movimentos e

12 Caracterizacdo do movimento social com base em Souza Santos, 2010.
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redes, ndo raro de abrangéncia internacional. Lembramos que a coexisténcia de
modalidades de educacao e cultura popular com outras praticas criaram redes
como o movimento de educacdo ambiental popular no Brasil e na América Latina.
De igual maneira, pensamos que nao é verdadeiro que as “educacoes proprias”,
que em um primeiro momento nos parecem restritas a um nicho étnico-social e
geografico reduzido se encontrem realmente limitadas a si mesmas.-

Com a experiéncia do Movimento de Cultura e Educacao popular aprendemos
que associacoes e redes colaborativas sdo potencialmente favoraveis as educacoes
que apresentam uma vocacao para os direitos humanos, sociais e culturais, direito
ambiental e a paz, para ficarmos apenas em algumas possiveis e desejaveis
interacoes. Ao menos no dominio das praticas pedagdgicas, estamos mais aptas/
os e abertas/os a descobrir que as teias e redes entre-ndés, que saibam criar,
consolidar e estender valem mais do que o isolamento, ou cada experiéncia em
seu préprio e Unico cendrio. (20193, p 14).

Entretanto, ndo devemos abrir mao da autocritica e reconhecer que a legitimidade
e ainteireza de sistemas proprios de construcao e partilha de saberes, de sentidos
de significados e de valores, de pessoas, povos e culturas até aqui, de uma
forma ou de outra - e com as mais variadas intencoes e os mais confessaveis e ou
inconfessaveis motivos — tém sido tutelados por nés, por nossas agéncias e por
nossas “pedagogias destinadas a”.

Vivemos um afortunado momento da histéria em que os povos-testemunho
cada vez mais se lancam a retomada da sua palavra, de modo que estdo cada vez
mais assumindo, por conta prépria — com a nossa ajuda e apoio, quando somos
convocados para tanto - a sua prépria educacdo e que em algumas regides da
América Latina denominou-se “educacdo propria”. Sim. Para nés sera imprescindivel
convocar todos e todas a tomarem a palavra, porque dizer a palavra, referida ao
mundo que se quer transformar implica um encontro de homens e mulheres com
os demais seres de vida, de diferentes origens, para que transformacoes profundas
se realizem.

13 A partir deste ponto trazemos algumas consideracdes amparadas no texto de Carlos Brandao no
documento “A quem serve a educacdo”, escrito para o Tercer Encuentro Internacional de Educacion Social
que se realizou em Mendoza, Argentina/ UNCUYO, de 14 e 15 de marco de 2019.

14 No escrito de Pedagogia da esperanca, Freire reconhece que Pedagogia do Oprimido apresentava
uma linguagem pouco inclusiva: “ao escrever esta Pedagogia da esperanga, em que repenso a alma e corpo
da Pedagogia do oprimido, solicitarei das casas editoras que superem a sua linguagem machista. E ndo se
diga que este ¢ um problema menor porque, na verdade, ¢ um problema maior. Nao se diga que, sendo o
fundamental a mudan¢a do mundo malvado, sua recriagdo, no sentido de fazé-lo menos perverso, a discus-
sdo em torno da superagdo da fala machista é de menor importancia, sobretudo porque mulher ndo ¢ classe
social”. (FREIRE, 1992, p. 68). Grifo nosso.
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