CONSIDERACOES EM TORNO DE UMA
DEDICATORIA3®

ROSA SOARES NUNES?'

RESUMO

Este é um texto em que se tecem consideracoes em torno de uma dedicatoéria
que se desdobra em pré-figuracdo harmonizada entre a pregnancia e a clausura,
num Ffundo em que o drama é a humanidade. Em Pedagogia do Oprimido, forma e
conteldo se casam na celebracdao de uma “praxis” que, num mergulho estético,
se transcende em consciéncia do mundo. No “ato de vir a conhecer”, se prolonga
em ato de amor na linguagem poética e politica de Paulo Freire. Como poderia ser
de outro modo se essa linguagem tem os condimentos que lhe ddo a dimensao
revolucionaria?
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ABSTRACT

This is a text in which considerations are made around a dedication that unfolds
in pre-figuration that harmonizes between pregnance and closure, in the back-
ground in which the drama is humanity. In Pedagogy of the Oppressed, form and
content marry in the celebration of a “praxis” that, in an aesthetic dive, transcends
in the consciousness of the world. In the “act of coming to know”, it is prolonged
in an act of love in the poetic and political language of Paulo Freire. How could it
be otherwise if this language has the condiments that give it the revolutionary
dimension?
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Que nada nos defina. Que nada nos sujeite.
Que a Liberdade seja a nossa prépria substdncia.
Simone de Beauvoir.

Trés séculos antes, Espinosa inscreve na diferenca entre filosofia e teologia a
questao da liberdade de pensamento:

“Se pensar é entregar-se ao trabalho espontaneo do intelecto, que tem seu pré-
prio ser no movimento interno e espontaneo de producao, afirmacao e articulacao
de ideias, entdo, saber é pensar livremente ” (Chaui, M. p 12). E, no seu estudo
sobre o filésofo, Marilena Chaui (2003), esclarece que a liberdade de pensamento
defendida por Espinosa,

Longe de ser a vaga aceitacdo da multiplicidade de opinidoes que povoam
o social, longe de confundir-se com a no¢do de tolerdancia, defendida pelas
ceitas religiosas do sec. XVII ou pelos filésofos do sec. XVIlI, a liberdade
de pensamento de Espinosa, que exige a plena visibilidade da pratica
politica, é simplesmemte poder pensar e poder agir sem obediéncia a
ideias, preceitos, mandamentos e decretos transcendentes. (p. 14).

Fazendo da filosofia o contradiscurso da teologia, Espinosa esclarece que a
busca do fundamento nao transforma a filosofia em teologia e, em contramao,
leva-nos a adivinhar o cardcter teoldgico de muita ciéncia profana: um saber inca-
paz de compreender o seu préprio fundamento, incapaz de alcancar a sua prépria
génese e a do discurso que profere.

Poucas vezes um significante terd concentrado em si a forca de um tal com-
prometimento com o mundo: na certeza de ser o conhecimento o mais potente
dos afectos, a dedicatéria de Pedagogia do Oprimido (Freire, 1968) esparge em
significacoes, na procura de um saber capaz de compreender o seu préprio fun-
damento, um saber libertador.

Aos esfarrapados deste mundo e
aos que neles se descobrem

e, assim descobrindo-se, com
eles sofrem, mas, sobre-

tudo, com eles lutam. (p. 27)

11 horas da manha de um claro dia de sol. No meio do burburinho de gente
atarefada, na parte superior do elevador de Salvador da Bahia, ao rés da parede,
um corpo franzino de crianca, sem idade, deitado no chao, agarrado a um croissant
e a uma lata de cocacola, intervalando o trincar esforcado com beber um gole a
custo, olhos de um sono irreprimivel, a deixar-se por instantes adormecer. E logo
o retomar do mesmo ciclo de intermiténcias. Estranhamente, no final, consegue
arranjar forcas para se levantar e, civilizadamente (que ironia!), deitar a lata ao
lixo. E voltar a deitar-se no chdo. Ninguém da por ele.
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Podia acontecer noutro lugar qualquer. O abandono e a soliddo estao internacio-
nalizados. Sdo os custos para a esmagadora maioria da humanidade que ficou de
fora da redoma de conforto, de fronteiras invisiveis mas intransponiveis, criada pela
actual globalizacdo para menos de um terco da humanidade. O resto fica de fora.

Fiquei ali especada. Agarrada ao chdo. O meu encontro com um capitdo da areia!
Nao na tela, ndo no livro da minha insubmissao adolescente, mas com o mundo.
Numa pega de caras.

Meu avé dava grandeza ao abandono.

Era com ele que vinham os ventos a conversar.
Sentava-se ele sobre uma pedra nos fundos
do quintal,

E vinham as pombas e vinham as moscas a
Conversar.

Saia do fundo do quintal para dentro da
Casa,

E vinham os gatos a conversar com ele.
Tenho certeza que meu avé enriquecia

a palavra abandono.

Ele ampliava a soliddo dessa palavra.

E as borboletas se aproveitavam dessa
amplidao para voar mais longe.

S0 o siléncio faz rumor no voo das borboletas
Manoel de Barros

Nos finais dos anos 80, Paulo Freire, em resposta a uma “provocacdo” quanto a
ser ele um cldssico, e reinterpretando-a de modo incisivo:

Sou um cldssico, sim. Ndo porque subjectiva e presuncosamente deste
modo me considere, mas porque, como cldssico sou considerado por
todas aquelas e todos aqueles que encontram na minha obra um instru-
mento para enfrentar um cldssico problema: a existéncia de opressores
e oprimidos. Por isso, enquanto esse problema persistir, quero continuar
chateando, incomodando e fustigando os que, contempordneos meus ou
ndo, defendam a permanéncia das desigualdades. (Cortella, 2001, p. 12).

E quando a consciéncia das desigualdades atinge niveis insuportaveis da sua
aceitacdo passiva, que talvez possamos falar seriamente de uma entidade tao
incdmoda, por tdo subversiva, como é o amor.

Para Hegel o amor é o conhecer que no Outro se conhece, isto é, em que cada
um se assemelha ao outro justamente por se lhe ter contraposto.

O seu distinguir-se do outro é, pois, o seu equiparar-se a ele, e é conhecimen-
to precisamente porque para cada um e para si mesmo a sua oposicao se muda
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em semelhanca ou porque se conhece a si mesmo tal como se intui no outro (cf.
Habermas, 1986, pp 17 ss).

Em Paulo Freire explicita-se o conhecer-se no Outro fazendo depender dessa
relacdo intersubjectiva a formacao do préprio EU, erigindo o amor a condicdo sem
a qual ndo ha espaco dialdgico.

Na tensdo entre reconciliacdo e conflito prévio se afirma e se revela a identidade
baseada no conhecimento reciproco, na unidao complementar de sujeitos que se
encontram contrapondo-se.

Ao arrepio desta tensao dialdgica, matricial a accdo educativa, o esquecimento
do Outro vem impregnando as nossas relacoes, reduzidas que vao estando aos
ditames do alcance global do capitalismo e do modo como ele introduz em todo
o mundo uma divisdo de classes radical, num mundo que nos compromete todos
os dias com a sonoléncia em que “vemos ouvimos e lemos”...e podemos ignorar.
A questao dos refugiados e dos migrantes é esclarecedora. Ela inscreve-se nas
dimensoes psicoldgica (internalizacdo/externalidade), social, ética e politica de
uma pedagogia do oprimido.

No dizer de Peter McLaren (2001, p.194 ), “o que distingue Paulo Freire da maio-
ria dos outros educadores de esquerda, nestes tempos de razao cinica, é a sua
insisténcia, sem a minima vergonha de fazé-lo, na importancia do poder do amor”:

(...) Onde quer que estejam estes, oprimidos, o acto de amor estd em
comprometer-se com a sua causa. A causa da sua libertagdo. (...) Somente
com a supressdo da situacdo opressora é possivel restaurar o amor que
nela é proibido. Se ndo amo o mundo, se ndo amo a vida, se ndo amo os
homens e as mulheres, ndo me é possivel o dialogo. (Freire, 1993, como
citado in op. Cit p. 194, 195).

Mas se no conversar, pondo dentro da conversa a vida, P. Freire como que
corporifica esse amor, no proprio texto - ainda quando a sua penetrante analise
das relacoes de opressao tem o pendor mais explicito de construcao teorica - ele
surpreende-nos com a cadéncia e a sonoridade de um conto cem vezes contado,
introduzindo a magia de uma atmosfera inclusiva que persuade a comunhao com
a paixao com que enfrenta a causa da igualdade e da emancipacao.

E, nessa paixao, atravessa o tempo no raro dom de transformar o enigma légico
ou as provocacoes didaticas numa poética da comunicacao.

Foi em pleno processo revolucionario do 25 de Abril (a nossa revolucao de Abril
de 1974) que me dei conta da Pedagogia do Oprimido.

A minha histéria pessoal de ligacdo a alfabetizacdo de adultos vinha da década
de 60 (em plena ditadura salazarista) quando, com 20 anos acabados de fazer, e
na condicdo de professora das criancas de uma aldeia préxima de Alcobaca - onde
a jorna, quando a havia, mal dava para mitigar a Fome - num quadro de pobreza
extrema, eu guardava as horas do entardecer para ensinar os pais dos meus alu-
nos a ler quando vinham do campo e passavam a casa de um casal de pequenos
agricultores aonde, na entrada que dava para a adega - e era o vao de escadas
insalubre do 12 andar onde eu morava com os donos da casa - a luz de um can-
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deeiro de petréleo, nos acomodavamos: corpos cansados e, no olhar, um misto
de humilhacdo e de esperanca num almejado e distante diploma da 42 classe, na
imaginacao de fugir a um destino de miséria.

Mas foi nos finais dos anos 7032 que, ainda sob o efeito desse relampago de cla-
ridade que foi a nossa Revolucdo, como alfabetizadora e coordenadora concelhia
do “Plano Nacional de Alfabetizacdo e Educacao Basica de Adultos”, a minha his-
téria se cruza mais directamente com a “praxis” freireana - e é intencionalmente
que o parafraseio no uso da terminologia de sentido marxista praxis, com que ele
se refere a sua propria agéncia, no ambito da alfabetizacdo. Coordenacao que,
abrangendo as freguesias da sede do Concelho administrativo de Moura e todas
as freguesias dispersas, na altura muito populosas, se revestiu de uma pratica de
convergéncia entre os principios da Educacdo Permanente (muito informados pela
reflexao de Avanzini e de um conjunto de autores que desenvolviam trabalho em
torno deste conceito), e a da Educacao Popular, com Paulo Freire por inspiracao.
Mobilizada a populacao e as instituicoes locais, num projecto em que se sentiam
reconhecidas, as pessoas tomaram a palavra e nela se transcendiam.

As memorias, contadas ou cantadas, ganhavam estatuto de sabedoria nas con-
versas em que convocdvamos o valor da sabedoria do povo, quando conviddvamos
os professores e as professoras a reflexao, também eles e elas envolvidos no con-
tinuum em que passou a configurar-se o quadro inter-geracional de aprendentes,
imprimindo um sentido comunitario de reciprocidade cognoscente ao trabalho
ai desenvolvido.

No tom de uma “encomenda social”, no sentido de Maiakovsky, a Pedagogia do
Oprimido era um estimulo vigoroso e uma fonte de esclarecimento da luta contra a
opressao. E nela se nutria o conforto de nos sentirmos acompanhados nessa luta,
porque para Freire “os proprios procedimentos do processo de alfabetizacdo e o
acto de vir a conhecer devem ser transformados de modo que atribuam posicao
de destaque as questoes da justica social e da luta pela emancipacdo.” (McLaren,
2001, p. 181). Como ele esclarecia, “A educacao popular ndo se confunde nem se
restringe somente aos adultos. O que caracteriza, o que define a educacao popular
nao é aidade dos educandos, mas sim, a opcao politica” (Freire, conforme citado
por Rosa M. Torres, 2001, p. 235).

O reconhecimento dos fundamentos das tradicoes populares e aimportancia da
construcao colectiva do conhecimento sdo, no meu entendimento, a deriva episte-
molégica que propicia condicoes de capacitacao dos oprimidos para “analisarem
a sua proépria condicdo na engrenagem da hierarquia, calcada em privilégios da
sociedade capitalista, e a se comprometerem com tentativas de deslocamento
dos ciclos de reproducao social existentes”. (McLaren, 2001, p.188).

Na visdo freireana, para que os oprimidos convertam as suas proprias activida-
des em forca revoluciondria, precisam de desenvolver uma consciéncia colectiva

32. A Revolucao que, em Portugal, pos fim a mais longa ditadura da Europa (mais de 48 anos), decorre do

levantamento militar de 25 de Abril de 1974, logo convertido em levantamento popular.
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da sua propria condicao ou formacao como classe subalterna.

Porém, como comeca a ser preocupacao entre muitos dos estudiosos de Freire, o
desvirtuamento da abordagem educacional freireana é uma ameaca co-ocorrente
a alguns modos subtis de domesticacdo da pedagogia critica.

“A sua relacao actual com lutas mais amplas pela libertacao, com énfase na luta
de classes revolucionaria, parece estar seriamente atenuada, sendo fatalmente
emudecida” (op.cit. p.188).

E é conviccdo desses autores que ha poucas ddvidas “de que a sua obra esteja
sendo domesticada por alguns dos seus seguidores — na medida em que determi-
nados aspectos do “corpus” desta obra sdo apropriados sem o devido tratamento
critico e sdo descontextualizados do projecto politico do autor de luta pela cons-
trucdo de uma sociedade genuinamente socialista” (op. Cit. p.189).

Reiteradamente, ele insistiu “em que a sua analise e a sua critica a educacdo
bancdria (...) se referiam a educa¢dao como um todo e, sobretudo, a sociedade
para a qual essa “educacao bancaria” servia de base. A alfabetizacdo de adultos
foi o ponto de partida e de intervencao que lhe permitiu olhar criticamente a
totalidade do fenémeno educativo”, como esclarece Rosa M. Torres (2001, pp
234)33. Na clareza das suas proprias palavras:

Muita gente pensa que eu desenvolvi todos estes temas porque sou es-
pecialista em alfabetizacdo de adultos. Ndo, ndo e ndo. Ndo é assim. E
l6gico que a alfabetizacdo de adultos é algo que eu estudei profundamen-
te, mas estudei este tema devido a uma necessidade social do meu pa’is,
como um desafio. Em segundo lugar estudei a alfabetiza¢do de adultos
dentro do contexto da educacdo e dentro do contexto de referéncia da
teoria do conhecimento, mas ndo como algo em si mesmo, porque como
tal ndo existe (ibid p. 235).

Paulo Freire acreditava que o desafio da transformacao da escola deveria estar
direccionado para a superacao da injustica social e econémica, ligada as estruturas
politico econdmicas da sociedade. Ignorar que essa abordagem, como totalidade
sistémica, estabelece uma compreensao bastante incisiva dos modelos de distribui-
cdo e deredistribuicdo com o propésito de transformar, e ndo apenas interpretar
as estruturas econémicas a eles subjacentes, que geram relacoes de exploracao,
é, de certo modo, deixar de fora as ideias mais relevantes da sua obra.

E por isso que educacdo bancdria é uma metafora quase sublime. Nela se lo-
caliza a experiéncia da situacao vivida no interior de um todo singificativo. Isto
€, um mapeamento cognitivo em que a luta de classes sobredetermina todas as
outras lutas, no lugar conceptual do universal concreto de Hegel. Num sé golpe
significante, nela se define o trajecto que subjaz a inculcacdo do mais pregnante
sentido de mercado na relacao de estranheza da pessoa com o seu contexto, com
o Outro, consigo propria, subtraido que fica o lugar de uma estética de aproxima-

33. Sublinhados meus.
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cdo. E dificilmente encontramos lugar de melhor esclarecimento dessa relacao
alienante do que os lugares da escrita de Marx para que a Pedagogia do Oprimido
tanto remete:

O desapossamento do operario do seu produto tem o significado, ndo sé de que
o seu trabalho se torna um objecto, uma existéncia exterior, mas também de que
ele existe fora dele,independente e estranho a ele e se torna um poder auténomo
frente a ele, de que a vida que ele emprestou ao objecto, o enfrenta de modo
estranho e hostil . Ndo é o trabalhador que utiliza os meios de producdo — afirma
Marx, no seu Manuscritos Economico-Filoséficos de 1844, rasgando o tempo na ac-
tualidade do seu pensamento - sdo os meios de producao que utilizam o préprio
homem. Em lugar de surgirem consumidos por ele, como elementos materiais da
sua actividade, sdo eles que o consomem como fermento do seu processo vital. E
esta é uma constatacdo brutal e de uma estonteante actualidade.

Nesta inversao do sujeito em objecto e vice-versa, nesta subjectivacdo das coisas
e coisificacao das pessoas esta o sentido da alienacao do trabalho e, portanto,
da natureza humana, num processo impessoal da sua transformacao de fim em
meio, de pessoa em instrumento da sua prépria dominacao.

A Pedagogia do Oprimido é um lugar conceptual onde as proposicoes se conver-
tem e ddo expressao maior a funcao interrogativa da linguagem:

O nosso discurso emancipatorio que (de par com o obscurantista) se perde na
noite dos tempos, que efeito propulsor do desenlace de maior decéncia nos diferen-
tes niveis de relacoes de uns com os outros tem tido sobre as “forcas do mundo”?
Ou, mais incomodamente: quanto desse discurso tem sido travao involutivo do
que se diz arauto? Qual o nivel da nossa cumplicidade com este novo darwinismo
social que, quotidianamente, consolida estratégias de concentracdo, nunca vista,
dariqueza e do conhecimento produzidos, em meia dizia de maos alheias a dor e
a humilhacdo que, num gritante siléncio, avassalam este nosso mundo?

A prépria universidade, erigida a férum privilegiado de debate e producéao
cientifica, em que estado se encontra no seu comprometimento com o trabalho
de despertar a sensibilidade social e envolvimento dos estudantes nas tarefas
(exigentes de um sério trabalho ao nivel simbélico) de transformacao social? En-
cravada entre uma producdo conceptual, vezes demais cristalizada na teoria sobre
a teoria, alheada da “coisa em si”, e uma "“agressividade” interventiva que pouco
ou nada tem a ver com o favorecimento da consciencializacdo das populacoes
mais vulnerdveis as consequéncias de uma diferenciacdo desigual na reparticao
da riqueza e do conhecimento produzido, para a tomada em maos da resolucao
dos problemas que verdadeiramente as afligem mas, quantas vezes, com preocu-
pacoes academicistas que sobrelevam e encaminham energias e sinergias para o
lugar da disputa no ambito de uma carreira que eleva a competicao a niveis que
fazem inveja a que se processa no ambito das instituicoes do mercado capitalista.
Assoberbada por uma racionalidade burocratica, que também transparece na
pressurosa adopcao de uma linguagem neoliberal, nem se pergunta: com tanta
reflexdo, com tanto debate, com artigos produzidos em catadupa - correndo sério
risco de se confundir producdo de conhecimento com fabricacdo de papel - como
este curso do mundo?
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E retomo Simone de Beauvoir: O Presente ndao é um passado em poténcia, ele
€¢ o momento da escolha e da accdo. Em Paulo Freire, a palavra decidir sempre
tem por perto o conceito de ruptura, quando inscreve homens e mulheres como
seres éticos, capazes de decidir, de romper, de escolher.

A linguagem de Paulo Freire é poética e politica. Como poderia ser de outro
modo se ela tem os condimentos que lhe ddo a dimensao revolucionaria?

Na lembranca de Carlos de Oliveira (1969, p.25), “o que a sociedade pede aos
poetas hoje, mesmo que o peca nebulosamente: “evitar que a tempestade das
coisas desencadeadas nos corrompa ou destrua”. O rigor ético—diz o poeta-éa
responsabilidade civil e estética de quem escreve para com a fala colectiva, para
com o seu tempo e o que nele trabalha a transformacao, a libertacao, solidaria-
mente produzidas, mesmo quando a soliddo cerca o oficio.

Ora, se ha condicoes culturais, institucionais, econémicas que nos determinam,
somos também noés os criadores das circunstancias. Isto quer dizer que hd um
espaco de autonomia do sujeito face as circunstancias. Isto &, ha um espaco de
indeterminacdo ndo redutivel a uma logica simplista de causa-efeito, que joga na
imprevisibilidade e na consciéncia do inacabamento dos processos histéricos. E
nesse espaco de indeterminacdo que os cidadaos comuns, criativamente traba-
lhando juntos, tém capacidade para provocar mudancas decisivas, no encalco de
um tempo outro - que um outro mundo é possivel (Nunes, R ., 2015). Lutemos
pelo impossivel!

Nazaré, 31 de Maio 2018.
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